FAKULTET ZA MEDITERANSKE POSLOVNE STUDIJE
TIVAT

Svetozar Bukilié¢

BUDIZAM

SPECIJALISTI CKI RAD

Tivat, Maj 2017.



FAKULTET ZA MEDITERANSKE POSLOVNE STUDIJE
TIVAT

F M S

Svetozar Bukilié

BUDIZAM

SPECIJALISTI CKI RAD

Tivat, Maj 2017.



FAKULTET ZA MEDITERANSKE POSLOVNE STUDIJE
TIVAT

BUDIZAM

SPECIJALISTCKI RAD

Mentor: Prof.dr Stevo Niki
Predmet: Kultura Mediterana

Student:Svetozar Bukdj Broj indexa: S8/14
Smijer: Nautiki turizam i upravljanje marinama

Tivat, Maj 2017.



SADRZAJ:

ST VA = I TSSO 5
B = 1 ¥ O 6
I U Y/ @ 1 5 TR 7
4, KULTURA L CIVILIZACIIA ottt ettt ettt e e st e e e seemeenreaaeeseenrenes 8
5. OSNOVNI GEOGRAFSKI POIJMOVI O MEDITERANU .. oottt 9
B. MORAL | RELIGIJA ..oeie ittt ettt e ettt ettt e et e sttt e e st e sm et eaeesenseneeerenns 13
5.1 ODNOS MORALA | RELIGIJE. ..ttt teeteaeee et et e et eea et e e e e e e emae e s et e et e e e e e eesenee e e e eneens 14
7. NASTANAK HRISCANSTV A oottt eee e eeeee e et eeeea e e e e e eeeeeeeeeeearireeean, 51
7.1ETIKA JEVANDELISKOG(RANOG) HRISCANSTVA...cciiiiiiiiiiieieeeee ettt ettt tee e et ttaanaae e e e e e 17
7. 20PSTINE PRVIH HRIEANA . oitttttttteeeteteseasta s eaesasensenstensennsea st tates e s s e et eeseneenrenns 17
7 .3NASTAIANIE HRIZANSKE CRKVE. .. et ttnteninteteteteee et ensesa e seaaasanseen e st reaen e eeaenrenees 18
WA R VA 0] =T U L0l = N N T 20
S ST I N 1Y T 20
8.1 OSNOVNE RAZLIKE IZMEDU ISLAMA , JUDEJSTVA | HRIEANSTVA ..euieiiieee e eeeeeeeeaaaeeeenn 21
8.2PROBLEM OSNOVA MORALA | SLOBODNE VOLJIE .. tuitienteeeeteeeeeeeeeeeeeaeeeenseeesmaenseneeeens 22
8.3SHVATANJIE BOGA | COVIEKA U ISLAMU ..euietirnerneeneensessessessestnsessessssensessensensensensesrenns 23
B.APET STUBOVA ISLAMA .. tttttntetettatettesaestea st tasesenseansantesee sttt et te st esreaaesneensrnnres 24
LT 1 10 ] 17N Y PR 25
0.1 SIRENJIE BUDIZMA. ... eeeee e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eee e e e ee e e eeer e e e erenaaareeaas 29
O.2BOG U BUDIZMU ..ttuiittittet et teeeeststateaa s s s e st sae e s en s en s enses tas e et ea s e et sasansen e rsennseneenss 29
L TG T A ET =7 29
Q. AMETODIKA ISPRAVNOG ZIVOTA 1t tttuttuttuteustsessesensessssssnsentestreasee ettt 30
0.5 OSNOVNE DUZNOSTI I NORME . 1t ttuttuttuttustsessesensesssssneenseesesse sttt 31
O .OBUDIZAM — INDIVIDUALNA ETIKA . euitieie et ettt et e eetea s e eeaen s e aearasesessenseenreenrenreaenaenss 32
LA N = 1 7N 33
SRS = NI =10 0 4N Y O 33
O. OBUDDHISTICKA KONTEMPLACIIA . e ettt et ettt et e e e et e e e e e s e et s e e e ee e en e e en e reeneens 34
O.10FIZIOLOGIIA KUNDALINI = YOGE 11t uttuttutentessetssnssnsensensesseesesensensenssssn et 34
10, ZAKLIUCAK .ottt e+ e et e e et e e e e et e e e e et e e e e e eneeeeeeeeneen 36
L. L T ER A TUR A .ottt ettt e et e e e e e e e e e e e e enenns 37






1. SAZETAK

Kao Sto su hri&nstvo i islam proizasli iz jevrejstva, tako i g budizam proizlazi iz religije
hinduizma. Prilagéena hinduizmu, ona je postala najpogodnije sredstdijske kulturne
ekspanzije u Aziji. Budizam je herojski pokuSaj stapronde adekvatan odgovor. Misljenjem
da se stavi iznad miSljenja, htjenjem da se ukijenje, nebjezanjem od svijeta da se pret@zi
svijet.

Budizam je svjetska religija i za nju je vazno pj&a koje vrste ljudskih odnosa tezi da reguliSe,
odnosno u kojoj srazmjeri positge paznju raznim ljudskim odnosima. Ti odnosi segm
odnositi na odnose€ovjeka prema sebi, rdali¢ni, porodEni, razni grupni, profesionalni i
gradansko — poligki odnosi. Budizam se karakteriS€enjem o neesencijalnosti svijeta i
ljudskog Zivota.

Klju €éne rijeci: kultura,civilizacija, hriganstvo,islam, budizam, karma, nirvana



2. ABSTRACT

The same way as Christianity and Islam are derired Judaism, Buddhism originates from
Hinduism. Adapted to Hinduism it has become a ptwliéool of Indian cultural expansion in
Asia. Buddhism is a heroic attempt to find an adeéguesponse. Buddhism is a world religion
and its important question is what kind of humadatrenships tends to regulate and how much
attention it pays to different human relationshifisose relations refer to the relationship of man
to himself, interpersonal relationships, familyatednships, different group relationships,
professional, civic-political relations. Buddhisesnaharacterized by learning about the non
essentiality of the world and human life.

Key words: culture, civilization, Christianity, Islam,Buddhisikarma, nirvana



3. UvVOD

Sada kao i ranije, prosjaci,

ja objaSnjavam samo patnju
i dokorranje patnje.
Buddho

U ovom raduc¢u pribliziti religiju budizam, koja spada e velike religije svijeta i koju
spominjemo nakon hinduizma. Kao Sto su daisstvo i islam proizasli iz jevrejstva, tako i
religija budizam proizlazi iz religije hinduizma.riRgodena hinduizmu, ona je postala
najpogodnije sredstvo indijske kulturne ekspanzijeAziji. Svakako moramo spomenuti i
osniva&a budizma a to je Buda. Za Budu niSta nije dowo§ueto, da bi opravdalo nas bol i nasu
patnju.

Imao je samo jedno mjerilo: da su istina i stvatriamo gdje patnja prestaje i toj istini je sve
podreiivao. 1z vida nije gubicinjenicu, da je razum kadar da pomogm®jeku u njegovom
naporu da se oslobodi patnje. Razumu je ipak dodjel destruktivnu ulogu, a ta uloga je da se
uniSte sve zablude o supstancijalitetu i suStwaka vjeru u vjénost i realitet stvari — samo po
tu cijenu moglo se krenuti nirvani. Nirvana jestange potpunog mira, ugasenosti svih ljudskih
trazenja i kon&o ostvarenje mira. Nirvanu mogu pos8vi u ovom Zzivotu, samo je mali broj
onih koji je mogu ostvariti, a karma je vitalna sgi@ koja se stvara svojevoljnim postupcima.

Buda odbacuje pojam “tajna”, dok je u neku ruku bempirista. Za Budu i njegoveienike
istina je u korelaciji sa jednim redosledom: ono j&t poslednje, istinitije je od onog Sto mu je
prethodilo. Budisti istiu, da s&ovjek ne rda bolestan i star, ¥esremenom stari i razboljeva se
jer na kraju, starost i bolest postaju ljudska steat. Klonio se pitanja koja sama po sebi nista
ne znge, i razmisljao na koji rién se osloboditi od patnje.

Buda konstatuje da lanac uzroka patnjéige iz neznanja i to je sve. Osnovne se istineggtsao
je Buda, prihvataju ili kao takve odbacuju. Budgalrivio. 1z Budinog ugla znanje je negacija
svijesti, negacija sveg onog Sto je u njoj.

Budizam je herojski pokuSaj da se pré@aadekvatan odgovor. Misljenjem da se stavi iznad
misljenja, htjenjem da se ukine htjenje, nebjezangel svijeta da se prevédei svijet.

Za zen budizanéemo spomenuti legendu od koje se pretpostavlj@ d&nf budizam nastao. Na
kraju ovog rada IBe rijeci i o Sirenju budizma, karmi, nirvana metodici iapnog Zivota i sl.



4. KULTURA | CIVILIZACIJA

, U odreienju sadrzaja pojmKultura Mediteranamoglo bi se koristiti odidenje kulture kao
sinonima pojma civilizacije®. Kod Spenglera, razlikovanje pojmova kultura i lkidcija
ozna&avalo je prelazak kulture ka civilizaciji. U kultysreovladava kvalitet, dok u civilizaciji
kvantitet. ,, Kulturni narodi idu ka nestanku, a itizacije ¢eka procvat. Civilizacija je u tom
zna&enju poslednja faza kulture, odnosno raspadanje oekéene kulture koja je prethodno
doZivjela svoju kulminaciju®

Pojmove kultura i civilizacija razlikuju SpenglerTojnbi. Ono Sto Spengler naziva pojmom
kultura, Tojnbi odrefuje kaocivilizacija. Tojnbi upotrebljava pojam civilizacije kako birmio
istorijski apstraktne ideje civilizacije, ptiemu je relacija civilizacija prema neke civilizagij
relacija jednog ili viSe predstavnika klase fenomgmema klasi koja ih reprezentuje. Ideja o
jedinstvu civilizacija je prema Tojnbiju zabluda.

Takade, odbacuje pretpostavku da se civilizacija jakha okruzenje pruzi lake uslove zivota i
zalaze se za potpuno suprotno stanoviste. ,, Tuagedi primjer Centralne Amerike, postojbine
civilizacije Maja, Cejlona, Sjeverne Arabijske pog, UskrSnjih ostrva, Nove Engleske,
Rimske Kampanje koji su predstavljali sasvim nepjoeouslove, kao i oblasti koje su bile vrlo
povoline kao Sto je to staj sa rimskom Kapuom. Iz toga slijedi i Kirov odgov,da meke
zemlje neizostvano daju meke ljude, Odisejevo neprihvatanje Kirkine yd@ i konstatacija
kako je lakéa 3kodljiva za civilizaciju.®

Sto je véa teSkda Ve je i podstrek kaZe Tojnbi. | upravo je to &y Zute rijeke i Jang Ce,
Atike i Beotije a tu je i Bradenburg i Rajnska ddileSkotska i Engleska. Sirijska civilizacija ima
tri velika podviga: I1zmisli su alfabet, otkrili Adhtik i dosli do jedne koncepcije o Bogu, koja je
kao takva postala zaje@dka u judaizmu.

! Niki¢ S., Kultura Mediterana, Fakultet za mediteranske poslovne studije, Tivat, 2015., str.1.
% Ibidem.
® Ibid., str.11.



5. OSNOVNI GEOGRAFSKI POJMOVI O MEDITERANU

,Brodel smatra da su civilizacije najslozenije,prativurjeinije osobenosti Sredozemlja. One su
na jednoj strani bratske, liberalne i miroljubive,na drugoj iskljsive, odbojne i ratrike.
Upravo zbog toga ne postoji nikakva prepreka akaliddeanu, njegovim kulturama ili kulturi,
civilizacijama ili civilizaciji, pristupimo na ovajli onaj n&in, pa i najbesmislenijim naizgled
ginjenicama, kojima se najprije i oglaSava svakaa Zoivilizacija.“Civilizacije Sredozemlja
koristile su ljudski materjal, borili su se nagliie beskrajno¢ak su se sukobile i sa beskrajnim
prostranstvima Indijskog i Atlantskog okeana.

Mediteran je — mnogo viSe nego jedinstvena vodeaaamini ga niz zbijenih planinskih
poluostrva, ispresjecanih ravnicama od sustinskaosti — Italija, Balkansko poluostrvo, Mala
Azija, Iberijsko poluostrvo, Sjeverna Afrika. Up@vmore nagovjeStava tim kontinentima Sirinu
svog prostranstva. Te dvije scene poluostrva i maogu se posmatrati kako bi se utvrdili opsti
uslovi ljudskog zivota. Méutim, nijesu dovoljne da bi shvatili Mediteran.

Mediteran bi se definisao kao moredu&kopnom, pa se Brodel pita, zar Mediteran nijenja
more méu planinama. Osim na nekim vrlo uskim prekidima d&ake Gibratalski moreuz,
Rodoski prolaz, tjesnaci koji vode iz Egejskog un@more, planine su svuda oko mora. To su
Siroke i beskrajne planine — Alpi, Pirineji, Apeniitd. Mediteran necine samo pejzazi
vinograda, maslinjak kojtini njegov ukras, vé& tu spada i surova oblast nakostrijeSena od
bedema, sa rijetkim Kama i svojim zaseocima.

Tip ¢ovjeka kojeg poznaje€itava mediteranska literatura je gorStak. U prdslgerstako
stanovnistvo je izgubljeno u tom preSirokom prast@amim tim i neprijateljski raspolozeno,
kretanje mu je bilo otezano, liSeno veza i razmje@gan ¢ega nije bilo mogénosti za
obnavljanje civilizacije. ,Kako dalje naglaSava Heb, planine su bile obno svijet izvan
civilizacija, koje su tvorevine ravémrskih gradova i sela. Latinski jezik nije nadviada
nepristupanim masivima Sjeverne Afrike i Spanije, pa je laka kiéa ostala kéa u ravnici.
Crkvi je trebalo mnogo vremena da pripitomi i evgelizuje te nezavisne pastire i seljaRe.”

Sa istom preprekom susreo se i Istok. Kurdi u ABprberi iz Sjeverne Afrike sa dosta napora
bili su pridobijeni u Muhamedovu vjeru. Svuda pgistapor, zakasSnjenje gorsikog zivota a
dokaz za to su sve brze promjene koje nove religgvaruju u ovim krajevima. U oblasti
Balkana planinski regioni prelaze u Islam, Sto pkak njihove slabe privrzenosti hiahskim
crkvama. Isto se deSava i za vrijeme Kandijskog kaida se veliki broj gorStaka s Krita, @éri
svoje vjere. Kavkaz, sden sa nadiranjem Rusa, prelazi u muhamedanstwarasjedan od
najzesih oblika Islama.

* Ibid., str.29.
> |bid., str.31.



Civilizacija, u planini, nije stabilna vrijednostSeljako sujevjerje, vréevi i vjestice
tzv.primitivna magija predstavljaju ukras staretirg podsvijesti od koje zapadna civilizacija ne
uspijeva da se odvoji. Planine su omiljeno mjesife qalazi utéiSte ova izopé&na kultura.
Zivot nizina i gradova je prodirao slabo u svjetomanina. Ispitivanja osvete, na primjer,
pokazuju da zemlje u kojima je postojalandettasu gorStéke zemlje ( berberske zemlje,
Korzika, Albanija ...) u kojima je kasno prodrleejd feudalne pravde. Onaj ko ne krade — kaze
junak jednog romana o Sardiniji — njevjek.

Kao praznina u velikim tokovima istorije za planisu vezani druStveni arhaizmi. Planina je
planina, zemlja slobodnogpvjeka. Planina je utiSte slobode, demokratije, seoskih republika.
Tu nema bogatog svesStenstva, nadmenog, zavidljiveigra oholog plemstva i efikasne pravde.
Prednost planina su narandze, dudovi, maslinjagideonalaze na nizim padinama. Planina je
raznovrsna po svom reljefu, ©hjima, istoriji, pac¢ak i po ishrani. Postoje i poluplanine
visoravni, brijegovi, ,planinska zata“ i razlikuju se od pravih planina.

Posto je razlika izmi bogatih i siromasSnih brzo rasla, ravnica ubrzipgma gospodaru.
Siromasni postaju joS siromasniji, bogati joS bgigat to je zapravo opSte pravilo Zivota u
ravnicama mediteranskog svijeta. Bogatstvo ravmagholje je opisano na primjeru Andaluzije.
Andaluzijski gradovi zivjeli su od sjeverno — &kog zita. Ko je imao zito imao je i vlast, pa su
u V vijeku Andaluziju osvojili Vandali, da bi kagaipala u ruke Arapa i ponovo Hégna u XIll
vijeku. Andaluzija je bila ostena na uvoz zita sa sjevera.

.Brodel zakljituje ovo poglavlje konstatacijom da se moze zap&r#jnja sporost oscilacija
izmeadu ravnica i planina. Ravnice se bore protiv divijitda, organizuju puteve i kanale, planine
se sele i sve to traje u vjekovnim procesima. Jemuskoro nepokretnim okvirima, one lagane
plime i osjeke ne djeluju same, one oscilacije ibpstinosa izméu ljudi i sredine u kojima one
obitavaju, vezuju se za druga talasanja, ponelgahkaali okino i krata — talasanja ekonomije.
Sva ova kretanja slazu jedno na drugo. | jednougdrurguju nikada jedinstveni Zzivot
ljudi...Drugim rije¢éima, geografsko posmatranje dugog trajanja vodnagsporijim oscilacijama
koje istorija poznaje®

Najbolji vodi¢ i najsigurniji kompas je obala. Reostaggaiareznai ploviti uz obalu i ploviti
mudro. Pdéetkom XV vijeka, Portugalci se sémvaju sa problemom plovidbe na ¢pu
Atlantika. Mediteran nije jedino more, ¥@iz tenih polja méusobno povezanih manije ili viSe
Sirokim vratima. ,Mediteran se definiSe kao mor&ajeno planinama, to je more za koje je jos
Platon rekao da obitavamo oko njega kao Zabe 8tte s)ko mevare, i zajedno sa Ciceronom
nagovjestavao koruptivnost mora.Nasin kako nastaje i opstaje Mediteran kao civilizacij
tj.kao splet svakodnevne Zivotne forme zavisi odgpa mora.

Crno more s juga i istoka okruzuju planine, krozeksu prolazili putevi koji se od Persije,
Jermenije i Mesopotamije slivaju u tranzitni cenfaapezunta, dok se na sjeveru prostiru
ravnice Azije. Prema Brodelu, Jadransko more jgom@rentnija morska oblast. One koje
sainjavaju minijaturne kontinente rie mediteranskim ostrvima su Sardinija, Korzika, il

Kipar, Krit, i Rodos. Bas kao i sve planine, tak&va ostrva, su izvoznici ljudi i u tom smislu se

6 .
Ibid., str.34.
7 https://polja.rs/wp-content/uploads/2015/12/selection1.compressed-7.pdf, 23.05.2017.u 18:00h
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moze govoriti 0 ostrvskim emigrantima. U meditek@m svijetu imali smo izolovana
poluostrva, kakva je Gka i neke druge oblasti koje nemaju drugog izlazvijet osim mora.

Jos jedno ostrvo, prema istoku, a na drugom kragdiMrana je Sirija. OdmoriSte mora i
pustinje.

» S ostrva se sve razliva: ljudi, tehnika, impeagain, religije, civilizacije. MoZzda ukupna istorija
ostrva (jer mediteranske zemlje su skupine oblassiusobno izolovanih ali koje ipak
neprestano jedna drugu traze) moze bolje osvijétlituru Mediterana. Mozda pomaze da se
bolje shvati kako je svaki mediteranski kraj uspgoc@uva neuporedivu originalnost, onaj snazni
regionalni miris iako usled nealsie mje$avine rasa, religija, ohja civilizacija.®

Poluostrva na Mediteranu su predstavljala autonokominente. Ona su svijet za sebe i
medusobno su sinha jer su sastavljena od istog materijala - svapris planina, visoravni,
ravnica, priobalnih vijenaca i povorki ostrva. Bdne veze utduju se njihovim pejzazima kao i
oblicima njihovog Zivota. ,0d jednog do drugog pasgtrva pruzaju se oblasti koje ih povezuju:
u Lionskom zalivu donji Langdok i donji tok Ronegka vrsta francuske Holandije; na Jadranu
Donja Emilija i Venecijanske zemlje; dalje na isipka sjeveru Crnog mora puste i gole stepske
zemlje koje se pruzaju od delte Dunava do krajtigthka Kavkaza; najzad ovaj put ka jugu, ona
predugéka tatka slijepih obala na koje je tako teSko pristatikagge idu od juzne Sirije do
Tunisa, Gabesabebre, duga i siromasna fasaddety svijeta na Unutrasnjem moru.*

Mediteran je sa sjeverne strane okruzen kopnorogevr to od Crnog mora do Gibraltarskog
moreuza. Ovo je kopno viSeslojno. Sastavljeno dikeresocijalne, demografske i geografske
raznolikosti. Jug Evrope pripada Mediteranu i rdajevrlo specifian n&in utice na ostali dio
kontinenta.

U evropskom okruzenju pred mediteranskim svijet@malaze prostori koji nisu jednaki, kako
po svom prostoru, tako ni po svom kulturnom i ekoskom nivou. Brodel zato igg da treba
govoriti o ¢etiri evropske grupe koje odgovaraju velikim mgadskim relacijama previaka, o
cetiri istorijske osovine, od kojih je svaka poveaantoplim morem, kao Sto su i dusobno
povezane.

Kopnena masa koja se uéeseizmeiu toplih voda Mediterana i drugih mediterana - ujujnse
progresivno prema zapadu. Presijecaju je prirodaelgke kao Sto su ruska, poljska, njékai
francuska prevlaka. Tu su i AlpEudesna planina gdje se sve prirodno deSava, zidskoj
prepr&ava Srednjoj Evropi, zaseoci i sela na gornjim g@ma obradivog zemljiSta, graie!
dubokim dolinama i najzad u dodiru sa ravhicamaeljiena i rijekama nalaze se gradovi u
podnozjima kakvi su Zeneva. Bazel, Cirih, SalzbrEgiah, Klagenfurt, Susa, Veeli, Astri,
Komo, Bergamo, BreSa, Verona.

® Brodel F.,Mediteran i mediteranski svijet u doba Filipall, CID, 2001., str.58.
° Niki¢ S.,op.cit.,str.41.
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U ovim prevlakama Zzivot Mediterana je bio produzerema sjeveru. Evropske previake
ocrtavale su glavne linije mediteranskog uticaj@toZse moze konstatovati da prema Mediteranu
nije stajala samo jedna Evropa,waSe Evropa pa se istorijom mora i uticajem morazen
objasniti sva istorijska i kulturoloSka zbivanjaieh i drugih, odnosno Mediterana i Evrope.

Po Brodelu geografski prostori nijesu ono &t istoriju, ve¢ naglaSava da su to ljudi koji su
gospodarili, koji su izmislili te prostore. Iznadpna i vode Mediterana prostire se vazdusni
Mediteran, koji kao takav nema veze sackin uslovima ispod njega. Od septembra do
martovske ravnhodnevnice, naglasen je atlantskautfnticiklon sa Azorskih ostrva donosi kisu,
nagle udare vjetra, uznemireno more, patetinebesa i oluje.

Suprotnost pustinji u klimi je Atlantik. Zimi Atlaik pritiskuje pustinju kako prema jugu, tako i
prema istoku. Na alZirskim granicama kiSa padaoaegad i u srcu Sahar€im prestanu
zimske kiSe, pustinja zauzima morsko prostransgjedno sa okolnim visovima i planinama.
Siri se prema zapadu, ali najvie prema sjevek,su i u Francuskoj juzni Alpi ljeti zahéeni
vruéim vazduhom s juga i sve to ide do rijeke Rone rdBa i do udaljenih juznih obala
Bretanje.

Mediteranska klima je uokvirena granicama masliajakvelikihn Suma palmi. Mediteranska
klima je klima uskog morskog pojasa gdje rastu, p@ndza, maslina, nar, smokva...uski dekor
koji je homogen od istoka do zapada. Mediteratisi¢jek gdje god da se selio o&@ se kao u
svoju kutu, dok to nije bio sléaj sa iberijskom kolonizacijom Novog svijeta. Saigk strane,
moglo bi se ré da je Mediteranska gostoljubiva klima bila pogabmrana.

,U okviru godiSnjih doba moze se zapaziti da seatar godine* otvaraju i zatvaraju
solsticijumima i ekvinocijama. Zima pmje rano a zavrSava se kasno, ljet@ip@ bujnim
proljecem sa plahim vjetrovima, uzurbanim ritmom berhio He Zanje u junu, smokve se beru u
avgustu, grofe u septembru, masline s jeseni, palme malo kashijsu i lietnje epidemije.*®

Mediterancini jedinstvo zahvaljujéi kretanju ljudi i puteva koji kroz njega vode. Metanski
putevi su putevi uspostavljeni duz obala. Meditekargradovi zive od osvajanja prostora
mrezom puteva, smjenom razlih vrsta transporta, uzastopnim prila@geanjima, naglim ili
laganim razvojem. Neizbjezan je i demografski kagt ne djeluje u jednom pravcu. On je éno
ili smetnja, krhost ili ravnoteza. Javlja se i ppogjevernjaka i slabljenje Mediterana.

Brodel smatra ,da uzrok toga bi mogao biti uprasavoj gradova koji nijesu dozvolili jednu
jaku drzavu koja se sada osjetila nedovoljnozana da bude Zandarrt:‘Ratovi po njegovom
misljenju nisu anticivilizacijski, v& predstavljaju ,vrtlog Zivota“ ljudi, ozri@avaju ritmove i
sezone, a hrodari ih guraju u prvi plan svojih tumianja. Po njemu se razlikuju unutrasnji i
spoljasnji ratovi. Unutrasnji ratovi su unutar jednivilizacije, a spoljasnji se vode izthe
neprijateljskih civilizacija. To su ratovi u héd@nstvu i islamu s jedne strane, a s druge strane
krstaski ratovi i dzihadi.

% bid., str.46.
" Brodel F., op.cit., str.65.
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,Civilizacije sagorijevaju same od sebe u neprekidngraianskim ratovima, kao i
bratoubil&kim, izmeiu protestanata i katolika, sunita i iit&.Hri&¢ani i muslimani se sukobe u
vidu dzihada i krstasSkog rata, a zatimcipgu jedni drugima da okdelr leda da bi se vratili

unutrasnjim sukobima.

Ove oscilacije su uslovljene materijalnim konjurriaima,¢iniocima koji su zajediki za cijeli
svijet. Tome joS treba dodati i razbojniStvo ko hilo rasprostranjeno na Sredozemlju.
Dopunski vid ratovanja su piraterija i gusarenjeet Sto je piraterija stara koliko i istorija.
Pojavljuje se kod Boka, Servantesa, kod Homera i treba je razlikovagjushrenja. Gusarenje
u Sredozemlju je dozvoljeni rat, koji ima svoje @ak, svoja pravila, svoje Zive i davne dje.

Za Sredozemlje je posle Lepanta sve zavrSenogiaaptar deSavanja. Veliki rat sada zivi na
sjeveru, na zapadu, na Atlantskom okeanu — onangrgdra biti, gdje pripada, gdje kuca srce
svijeta. Kada 1618. godine, s prvim pucnjima TretesgodiSnjeg rata veliki rat nanovodpe,

to ¢e biti daleko od njega. Sredozemno more nije \ake grce svijeta.

Pitanje koje potencira Brodel je kako usaglasittipurjecne hronologije sa dobrim i loSim
periodoma drzava i civilizacija. TeSka vremena rduruku napredovanju drzava, Sto bi bio
slicaj i sa civilizacijama. U nezgodno vrijeme se p4jge njihov sjaj, pa u ,jesen drzava —
gradovagak i u vrijeme njegove zime u Veneciji i Bolonjii@ta pozna italijanska renesansa. U
jesen prostranih pomorskih carstava, Istanbula, aRiMadrida javljaju se nime carske
civilizacije.“*®

6. MORAL | RELIGIJA

Teolozi zastupaju heteronomiju ili teonomiju, doklbacuju moralnu autonomijdovjeka.
Dokazuju i dokazivali su d&ovjeku nije dovoljna sloboda, ¥eda bi ¢ovjek bio moralan
potrebna mu je vjera, i to vjera u boga kao tvosegeta, kao vrhovnog sudiju i moralnog
zakonodavca, kojte obezbijediti ocjenu ljudskih postupaka, odnosagradu ili kaznu na onom
drugom transcendentnom svijetu. Sva ova gledistanggu svesti u nekoliko teza. A to su
ontolosko — logika teza, psiholoSka teza i genetsko istorijska teza

Po ontoloSkoj tezi bez vjere u boga ne mozemo ghsgatjet, niti pruziti najdublje zasnivanje
ljudskih moralnih normi. Ono Sto je ljudsko, morald se mjeriti né&im nadljudskim i
saglaSavati sa njim da bi bilo u potpunosti zasnovaopravdano. PsihloSka teza polazi od
pretpostavke da bez vjerovanja u besmrtnost dusenagradu ili kaznu bozjuiovjek ne bi
mogao biti moralno IBe. Po njoj je strah od bozije kaznetekivanje nagrade moralno ispravan
motiv. Tr&a, tzv. genetsko — istorijska smatra da uslovljemosrala religijom proizilazi iz
¢injenice, da je moral i proistekao iz religije, gai religija kao takva moze efikasno odrzavati.

2 |pidem.
3 bid., str.66.
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Kod dograene, formirane i razvijene religije mozemo razlibvi sledée komponente:
Jpredstavno — misaonu, emocionalnu, pr&kdi ritualnu i druStveno-organizacijsku. Prvu
komponentwini zamisao o postojanju nekog natprirodnog, orsikildi bivstveno bitnijeg hia
od samog realnog, prirodnog, empirijski datogabiReligiozni¢ovjek u svojoj zamisli dijeli
svijet na dva dijela: prirodni i natprirodni. Sartopredstavom o nadnioijem natprirodnom
svijetu ide, kao druga komponenta @sjgje straha, strahopostovanja, zavisnosti.

A posto se natprirodnim ®dma pripisuje mé da utéu na dogdanja u realnom svijetu, onda uz
osjetanje strahopostovanja kod religioznsmyjeka idu i razni oblici rituala, kojima je ciljadse
vide sile umilostive i okrenu u korist ljudi. Rilua, dakle, tréa komponenta religijgCetvrta je
data preko organizacije religioznog Zivota ( hrankyva, dZzamija i sl.). Sve ove komponente ne
moraju postojati na svim stupnjevima razvitka righig u svim pojedinanim sluajevima, ali
uglavnom one idu zajedndaine pojam religije.**

Prosvijetiteljstvo je religiju smatralo u prvom rellao posledicu neznanja i u tom smislu kao
besmislicu. Tako je Kant poSao od pretpostavkealla se egzistencija boga ne moze dokazati
racionalnim sredstvima i postupcima, vjera je igtrebna iz moralno — praéktiih razloga.
Religiozne predstave, nisu odraz religijskih, natginih sila koje bi stvarno postojale,éveu
kao takve proistekle izovjekovih emocija.

Religija je, podvrgnuta zakonu intencionalnostimiere, usmjerenosti. Bilo Sto, Stovjek ¢ini
usmjereno je na rjeSavanje nekih egzistencijalmbblema i prevazilazenja ogréenosti u
objektivnom svijetu. Covjek je razvojno — istorijsko &, pa su i sredstva i putevi raiii i kao
takvi moraju biti. ,Nekad se on od groma braniolilmama, a danas t&ini gromobranom; ali je
i molitva bila neko rjeSenje bar u datim uslovintala je n&in i sredstvo borbe protiv
neprijateljskih prirodnih sila®

Ono Sto je smisleno za jedno epohu, moze biti bdend za drugu. Moramo jednostavno
konstatovati da ima ljudi kojima je religijacha psiholoSka potreba. Isto tako, sama razvojnost i
otvorenost i razvojnostovjeka pa i istorije daje nam mogwst sdeljavanja stavova teista i
ateista, vréajuwéi se na neka njihova konkretna pitanja o odnosiataarreligije.

6.1. Odnos morala i religije

Na paetku se nami nekoliko pitanja, u smislu da li je religija odigk postojala i da li su ljudi
oduvijek bili religiozni. Ako je za religiju kara&tisticno vjerovanje u transcedentno, onda se
moze reéi da religije nekad nije bilo. Duhove kao predmetltk, imamo na primjer kod
animizma, i na tom stupnju religija nema moralraguiativhu funkciju.

Y Niki¢ S., op.cit., str.223.
" Ibid., str.226.
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Ukoliko animizam, shvatimo kao jednu od faza faanja monoteistkih religija, onda religija
nije oduvjek dati n&n covjekovog dozivljavanja svijeta. Formiranje predsta o
transcendentnom jednom bogu kao izvoru svega iskadi, zn&ilo je napredovanje na planu
apstrakcije, a samim tim je bilo uslovljeno ekon&msi drustvenim napredovanjem.

Religija i bogovi nemaju oduvijek moralnu funkcijuiti je nastanak moralnih predstava bio
vezan za predstavu o bogu. Stvaranje predstavegovboa kao zasStitnicima i moralnim
zakonodavcima stvar je relativnog kasnmmyjekovog razvitka. Drustveno moralne norme su
morale postojati jer je bez njih bio nemégajednéki Zivot.

» Isto tako ne bi se mogla poricati uloga sameevjgbesmrtnost duse i nagradu i kaznu na onom
svijetu (indikativni su stavovi Dostojevskog idé¢a Sto se &e ove dileme). Ali kad se kaze da je
religija doprinosila moralizovanjdovjeka, onda to ne ztianiSta drugo nego da jéovjek, u
svojoj dugoj borbi za uzdizanje iz animalnih obliggzistencije, moralizovao i socijalizovao
samog sebe kroz mnogobrojne forme duhovne aktivodstje spada i religija’®

7. NASTANAK HRIS CANSTVA

Plodovi epohe helenizma su l#agiska religija i prva hré&&anska filozofija. Korijeni hrianstva

su dublji i sezu u realnu i sakralnu istoriju jgsk®g naroda. Ono Sto je karaktetish za
hriscanski religiozni pokret nije samo to da ima osta/éji su zivot i smrt obavijeni legendama
0 bozanskom porijeklu, o ded@inskom zé&e¢u, o ¢udima isceljenja i vaskrsenja, o stradanju na
krstu kao zrtvovanju za iskupljenje i spasenje mogdjudskog roda.

Taj pokret je formirao svoju druStvenu organizaetjarkvu i svoju idejnu osnovu. Upravo je to
formiranje trajalo viSe od trista godina. Sam oafipo imenu Isus, rodio se u varoSici Nazaretu,
u porodici koja je bila oskudnog imovnog stanja,ama Josifa i majke Marije. Imao je mnogo
rodne brée koji u njemu nisu gledali neku boZansku prirddwarosSici Nazaretu, pored Jevreja,
bilo je dosta Ferana, Sirijaca, Arabljana pa i Grka. Ne moze gadadrediti godina njegovog
rodenja, kao ni kojoj je grupi pripadala Isusova pacad

Tradicija govori da se Isus rodio u vrijeme vladevirimskog imepratora Avgusta. Isus je
vjerovatno natio da ¢ita i piSe, u nekoj od tada postéje primitivnih jevrejskih Skola. Nije
zano géki jezik, pa mu prema tome nije ni mogla biti dgsta bogata i suptilna ¢ka
knjizevnost i filozofija. Jezik kojim je govorio jéio mjeSavina jevrejskog i sirijskog.
Pretpostavlja se da je Isus kao mtadloSao u dodir sa sektom esena. Eseni su bilivprot
ropstva, propovijedali su ljubav prema bliznjimegvali kult siromastva i vjerovali u dolazak
pomazanika.

'® pavicevic V., Sociologija morala i religije, Beograd, 1970., str. 158.
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Ono Sto je karakterigino za biblijsku istoriju jevrejskog naroda jeste, j@ ona svjed@anstvo
monoteisttkog kulta Jehove. To je bio kult kojem je gotovagiila opasnost da izgubi svoja
etnicko — plemenska svojstva. Htgnska religija nije niSta drugo do jevrejski kuéhdve.
Hris¢anski Bog viSe nije Bog jednog izabranog narodd,jgeapsulutni gospodar svih naroda i
svih ljudi, koji su kao njegovi robovi, dasobno jednaki.

Shvatanja savremenagvjeka o Bogu su mnogobrojna i r&#ia. Djeca su sklona zamisljanju
nekog starca sa bijelom bradom. Odrasli ljudi sejatda je Bog nevidljiva sila ili umni pojam,
ili pak ¢itavo govjetanstvo. Srila Prabhupada opisuje shvatanje Boga, kamobu koja ima Sest
obilja — snagu, slavu, bogatstvo, znanje, lepaimhviojenost’

Medu Jevrejima je bilo obrazovanih ljudi koji su dopeli Sirenju hriganstva. Svoje prve
pristalice je stekako nde Jevrejima i to m@&u onima koji se nisu isticali nekom visokom
obrazovano&i. To su, prije svega, apostoli Matej, Marko i Lygiaci evadelja. U njima su
opisanicuda, zivot i stradanje Isusovo.

U evarielju po Mateju tvrdi se da je Isus u ,besjedi nai“‘gzgovorio i ove rij&i: ,Blago
siromasnima duhom jer je njihovo carstvo nebesH@', kao i mnogi drugi podaci, govore o
tome da je hri&nstvo bilo usmjereno protiveanih ljudi, koji su u njegovoj prvobitno judejskoj
sredini bili oliceni u knjizevnicima i farisejima.

Prvi su odléno poznavali moralistke maksime, m#utim, nisu ih sprovodili u djelo. Fariseji su
bili pripadnici jedne viSe sekte koja se drzala sijeyskog moralizma i koja se nije htjela
mijeSati zbog toga sa ,fistima“ , tj. sa siromasima i pripadnicima drugéligija. Hri&anstvo
je preuzelo iz starozavjetnih tekstova onu vrstuatstickog propovjednistva, koja se obeda
neobrazovanim i siromasnim @Byu¢i mocne i bogate, osiwjuéi one koji su u materijalnim
bogatstvima tulnim uzivanjima trazili vrijednost zZivota.

Isus nije niSta napisao bas kao ni Pitagora ni &okjegovoj slavi doprinjeli su drugi. Ako je
suditi po nekim evateljima on nije samoga sebe smatrao bogom. Dokgéjamski filozof
Empedokle nazivao sebe besmrtnim bogom, Aleksahtdeedonski jec¢inio nesSto skno, a
Pitagoru su njegovi sledbenici smatrali nekom vrstoica koje se nalazi na sredini izduwe
smrtnih ljudi i bogova. Mit o bozanskoj prirodi Ewoj tek kasnije je stvoren. Tome je
doprinjeloc¢etvrto Jovanovo evaelje. Njegovo evatelje ovako poinje: U paetku bjeSe rije
(logos), i rij& bjeSe u Boga, i Bog bjeSe djesve je kroz nju (rij postalo, i bez nje niSta nije
postalo Sto je postalo. Sve je to Apostol Jovarepau sa hri&anskom legendom.

Vaspitan u gtkom duhu, Apostol Pavle, je prema keafAskim izvorima, bio jedan od
progonitelja prvih hri&na. Apostol Pavle, se borio da se prvobitnocanstvo oslobodi svojih
lokalnih judejsko — palestinskih obiljezja. U ,Pasici KoloSanima“ Apostol Pavle je
upozoravao: Brm! Cuvajte se da vas ko ne zarobi filozofijom i prazn@mevarom, po
kazivanjuc¢ovetijem, po hauci sveta, a ne po Hristu.

17 Prabhupada S., Nauka o samospoznaji, Book trust, Ljubljana, 1987., str.14.
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Ovo upozorenje nagovjesStavalo je da jedantska religija superiornija od de filozofije , da su

doktrine gekih filozofa lazne i da istina koja se saopStaija ¢ovjekova istina i nije od ovog
svijeta. Grci su se osjali nesumnjivo superiornijim u odnosu na sve drageode, koji su u

njihovim ofima manje viSe bili ,varvarski narod®. lako su &pjvojnicke poraze u sukobu
bezbroj puta, ipak, poljevali su na idejnom i kulturnom polju.

7.1. Etika jevadeljskog (ranog) hris&anstva

HriS¢ansko wenje je novo i revolucionarno u odnosu na staruejsku religiju. Jevrejska
religija bila je za vrijeme hr&nstva ,zakonska religija“. Njeno vjersk@emje je bilo strogo
fiksirano u vjerskim knjigama, a smisao tih knjiganasilo je brojno svjeStenstvo. Sve do detalja
je bilo propisano, kako u oblasti vjerovanja, taka oblasti ponaSanja. Propisi koji imaju
obi¢ajnu i obrednu vrijednost bili su uzdignuti na ramgsulutne obaveze. Taj stepen obaveze
imali su i propisi koji su se odnosili na vjerovanj

» KO bi ruzio ime Gospodnje, da se pogubi, sav dada ga zaspe kamenjem; i dosljak i
domorodac koji bi rusio ime Gospodnje, da se pagtifivaj tip religioznosti, nije imao smisla
za moralne vrijednosti, ¥ese sastojao u vrSenju samih vjersko —¢ajoih propisa. Njegovi
predstavnici bili su fariseji koji se pominju u pdeljima. Isus je taj koji nzelo ljubavi
univerzaliSe.

7.2. Opstine prvih hr&na

Opstine prvih hri&na su organizovane prema principima i modelimae koglazimo u
jevardeljima i analogno odnosima izihe Isusa i njegovih prvih pristalica. One su bile
multifunkcionalne i zadovoljavale su brojne ,svetet a ne samo vjerske zajednice. Ono Sto je
ujedinjavalo hriganske opstine jeste vjersko uvjerenje, ddre obredi i obiaji.

Ove opstine ispoljavale su i vrSile sudsku funkcipspravljale sporove svojilanova, koji su
izbjegavali redovne drzavne sudove, smatiaju neprijateljskim i nepra¢nim. Ukoliko bi se
posmatrale kao vjerske, onda se mozéi ma su ti odnosi karakterisani jedna&oSi
jednakopravnaddl. To se ispoljavalo na &ia Sto sama vjerska propovjed nije bila privilegig
je svako mogao sa njom da se bavi.

Medutim, stvarni uticaj zavisio je od obdarenosti pijpea i vjerske nadahnutosti. Kod
Apostola Pavla nalazimo ovakvo mjesto: , Stase, dakleginiti braco! Kad se sabirate, svaki
od vas ima psalam, ima nauku, ima jezik, ima otheoye, ima kazivanje; a sve da biva na
popravljanje.

18 Niki¢ S., op.cit., str.268.
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Ako govori ko jezikom, ili po dvojica, ili najviSpo trojica, i to po redom,; a jedan da kazuje.
Ako li ne bude nikog da kazuje, netati u crkvi, a sebi, neka govori i Bogu. A proroeka dva

ili tri govore, i drugi neka rasiwju. Ako li se otkrije Sto drugome koji sjedi, neteka dok prvi
uéuti. Jer mozZete prorokovati svi, jedan po jedanselavi e i da se svi tjese'*

Ovaj demokratizam be oslonac i argument za brojne vjerske reformatanastojaju da razbiju
stroge hijerarhijske odnose unutar katidi crkve. Luter je na primjer pisao: ,Nemaduenama

hris¢anima nikakvog vrhovnog poglavara, jer postoji saimddstos i samo on. Kakvo
poglavarstvo (vlast) moze tu biti kad su svi jedn&kd imaju isto pravo, nép dobro icast?

Niko ne moze drugome biti poglavica,¢vevaki zeli da drugome bude najgiajeniji, pa se

nikakva vlast ne moZe uspostaviti tu gdje postaijeitljudi.*

Nasuprot ,vjestakoj“ ili ,racionalnoj“ volji koja ujedinjava ljudeu drustvo, hrii§anske opstine
spadale bi, u zajednice u Tenisovom smislu te€irjeforme organizovanja i povezivanja koje se
vrSe ne bazi spontane zajetkd teznje ili potrebe ili ,suStinske volje*. U timajednicama
odnosi se ne reguliSu pohovlasti, nego dogovorom i na osnovi autoriteteedojaca koji se
zasniva na njihovim sposobnostima, obdarenostima.

7.3.Nastajanje hré&anske crkve

Prvi ¢inilac razvoja opStina u institucionaliziranu crkinoze se uzeti poganje brojaclanova u
opStinama i broja samih opsStina. Ukoliko je grupejiija i ¢im se njeni zadaci umnozavaju i
prosiruju, nuzna je i diferencijacija funkcija. Vazi i za ,svetovne“ i ,duhovne” organizacije. S
poveanjem brojaclanova u hri8anskim opsStinama i s razvijanjem njihove ekonomske
djelatnosti javlja se i potreba za ekonomska pétanga upravljanje druStvenim zivotom u
zajednékom domu. Sa v@m brojemclanova i opStina rasla je i potreba za p@rgem broja
propovjednika i utwtivaca samog vjerskogéenja, tj. potreba za sveStencima i teolozima.

Ta potreba je bila @ samim tim Sto su nda hri¥anskim opStinama i centrima hiaéhstva ,
nastale i zn&jne razlike u shvatanju samog kaiskog denja. Nasuprot razlikama, trebalo je
fiksirati hrisansko denje o svim bitnim vjerskim pitanjima. Za taj poshii su potrebni
apstraktivisttki umovi i znanje, i to ne samo znanje bagskog denja ve i anticke filozofije.

Uz brigu za jedinstvenocenje iSla je i briga za organizacionim povezivangrim tih udaljenih
centara i opstina, a to povezivanje imalo je zalquisu nastajanje sloja vjerskih stareSina,
vjerske hijerarhije. Tako nastaje jedinstvena¢m@oorganizacija — hiégnska crkva.

¥ |bid., str.271.
2 [bidem.
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Postoje i polittki i socijalni razlozi te zn&jne promjene unutar hé@nstva. Kada je rijeo
socijalnim razlozima, poznat je odbojni stav tibjea prema bogataSima, Sto je doSlo do izraza
i u jevardeljima, kao i odbojni stav prema drzavi. Vremenowakav stav slabi, silom
ekonomskih¢injenica. Apostol Pavle znalac ¢ge filozofije, uporno je propovijedao da su
wvlasti od boga“ i da treba dati ,bogu bozije, caarevo”. Tako hri&ni postaju ména politika

i druStvena snaga po gradovima. Kaisstvo je bila etka religija, koja je propovijedala
unutrasnji moralni proporogbvjeka.

HriS¢anstvo se vi@ tipu zakonske i ritualne religije kao tma i centralizovana organizacija, jer
razvija neohino slozZeni sistem vjerskih obreda i svetih tajnupege u tim obredima i tajnama
postavlja kao uslov spasenja. Ni sva moralna dobrsyi prirodni puteviovjeka kao pojedinca
nisu dovoljni dacovjek postigne spasenje; bezuslovno je nuzno kr§pesjeivati hram,
ispovijedati se, ptegivati se itd., to jest primati natprirodne tadojima raspolaze i koje moze
dodjeljivati samo crkva kao boziji predstavnik igpednik na zemilji.

Glavne bozanske ili teoloSke vrline su vjera, ndg#aav. Ako covjek ima vrline, ima ih zato Sto
mu ih je podario Bog, kao Sto mu je i otkrio samerane principe (norme, gala). Termin
grijeh danas se upotrebljava u &mm govoru, ali hri&nska etika i etika mnogih religija,
zadrzava pojmove grijehaovjekove gresnosti. Pojam grijeha, u baisskoj etici, obuhvata sve
loSe postupkeéovjeka kako prema sebi, tako i prema drugim ljudifP@aslednji osnov grijeha je
teznjacovjeka da sam sebi bude gospodar, odnosno nepostysrema bozanskoj volji. Zato je
onda prvi grijeh oholost; zatim dolazi zavist, gnewdicluk, blud, sablaznjavanje itd.

Ono Sto je osnovni zadatak crkve je taj da vodidjlik bogu, i da se brine za njihov &ne zivot.
Vjec¢ni zivot, vjernik moze zasluziti samo ako se u @maljskom svijetu, bude ponasao prema
religijskim i moralnim n&elima koja je utvrdila crkva, @evsi od principa koje je pruzio Isus.
Crkva je, prema tome, duzna da usmjerava zivohija prema vjénosti. .“ Mozda je najstarije

i najliepe boZanstvo bio Dyaus — nebo kao Dyapisar ,nebeski otac?*

Pravo na bavljenje socijalnim, potikim i ekonomskim pitanjima crkva izvodi iz teologko
ucenja, sa ciliem zalaganja zac¢e& hri$anskog morala. Ako bi se vratili u proSlosti, mdgjli
navesti jos dva razloga. Prvi je doktrinarno — @8ké, a drugi — sociolosSke prirode. Prvi se
sastoji u tome da crkva ima svoju osnovnu dogmwabsko stvaranje svijeta. U svijet spada ne
samo fiztki vec i socijalni svijet. Dok drugi, socioloSki razlobgZi u ¢injenici da je sama ona
kao sloZena organizacija, predstavljala jedagana privilegovan drustveni red, jedan stalez sa
krupnim ekonomskim interesima i magnostima.

= Veljaci¢ C., Filozofija isto¢nih naroda, Matica Hrvatska, Zagreb, 1958., str.36.
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7.4. lzvori &enja

Na hri&ansko denje uticali su antki filozofi: Aristotel, stoici, novoplatonovci. Zaotpuno
formiranje hriganskog socijalnog aenja V. Girke navodi slede izvore: Bibliju, patritistiku,
srednjovjekovana istorijska kazivanja, ozivljavangmtike filozofije drzave, prije svega
Aristotelovog djela Politika, materijal koji je s&@n u rimskom i kanonskom pravu, a djelom i u
crkvenom zakonodavstvu (jurisprudenciji). Primauhogu razumije se ima Biblija.

Ovim izvorima moraju se dodati izvori iz poznogdmgg vijeka. Tu spada veliki sistematizator
katolicke filozofije Toma Akvinski. U encikliki ,Véni otac”, papa Lav XllI proglasio ga je za
temelj hri€anske filozofije.

Izmedu enciklika poslednjih dvaju poglavara kat&k crkve i ranijih enciklika postoji osjetna
razlika u glediStima na znajne socijalne promjene. One su izraz gotovostveiikprije svega
njenih pomenutih poglavara da se otvore prema dvesrovnim karakteristikama stanja
savremenog svijeta: prema sve intetivnijem prosesujalizacije zivota i prema gafaj potrebi
rjeSenja problema privredno zaostalih zemalja. Tako ne zn& da se crkva izjaSnjava za
socijalizam kao druStveni sistem. Isto tako to neczda napuSta osnovne ranije ideje svog
socijalnog denja; to zn& samo da su progresivni krugovi katie crkve dali starim principima
takve nove interpretacije i modifikacije kojima gekizlazi u susret novom vremenu i koje mogu
bolje obezbijediti njenu prisutnost u sadasnjici.

8. ISLAM

Islam je najmlda svjetska, univerzalna religija. Osnivislama je Muhamed. Rodio se 570.
godine naSe ere u gradu Meki, na Arabijskom potuastPotte iz porodice HaSima. Muhamed
je rano ostao bez roditelja, pa je samim tim inegid djetinjstvo i mladost. Jedno vrijeme bio je
pastir, kasnije biva gotikamila kod bogate udovice HatidZe, koja se bavgavinom. Ozenivsi
se njom, kasnije i sam pioje da se bavi trgovinom.

Trgovaki poslovi su mu dobro iSli. Dugo vremena je vogemnostavan i prakian zivot.
Moralna i vjerska pitanja nisu ga nac¢ptku okupirala, kao Sto je to bio &h) sa dvojicom
drugih velikih i vjerskih reformatora — s Budomsusom. Do Zivotnog preokreta vjerske i
moralne vokacije dolazi pri krajetrdesetih godina Zivota. Prema Kuranu, Muhamedjgeske
istine o bogu“ dobio od samog boga, a preko atb@nGavrila, koji mu, u géni kod Meke
pokazuje maramicu na kojoj su upisaneciij€itaj u ime Gospodara tvoga koji stvara, stvara
dovjeka od ugruskaCitaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji ptava peru, kojiovjeka podava
onome Sto ne zna.
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Islam je tiptna religija ,otkrovljenja®, a prema mnogobrojnimrdnjama Muhamed jeesto
padao u poseban religijski trans iz kojeg je prok@o. Svoje vjerskodenje, Sirio je najprije u
najuzem krugu svoje porodice i svojih prijateljali &zvan toga kruga on je, dobio malo
pristalica, StaviSe stekao je mnogo protivnikasl®smrti svoje Zene HatidZze odlije da prde

u Medinu. Medina ga je priwtda zato Sto je u tom gradu bilo dosta Jevrejaschna, od kojih
je a¢ekivao podrsku za svoje monoteigth utenje.

Zapravo nije pogrijeSio Sto je preSao u Medinu,jgeu njoj bio odldujuéa politicka i vojna
licnost, naréito poslije pobjeda u bici s KorejSitima, 624. Guoeli Nakon Sto je sklopio mirovni
ugovor s Mekancima, véa se u Meku icini je centralnim svetiliStem svoje nove vijere.
Muhamed je umro, 8.juna 632.godine, dok se pripceraarat s Vizantijom.

Iz ovih nekoliko podataka mozemo zakijida se Muhamed, mnogo razlikovao od Bude i Isusa
Hrista. Buda je u osnovi pesimigki filozof koji je impresioniran prolaznés svega. On se zato

i odaje monaskom Zzivotu i osniva monaski red kajiodlikuje asketizmom. Ni Isus ni Buda
nisu tezili za polittkim uticajem i vodstvom. Dok, Muhamed, ima odetka ima drzavike i
politicke pretenzije. Borio se protiv politeizma i idoldggpanstva kod svojih arapskih
saplemenaka, da bi razvijanjem vjere u jednog bsiyario duhovnu osnovu za potikio
jedinstvo raznih arapskih plemena.

Nije se odlikovao ni asketizmom uctiom Zzivotu, baS kao Sto ni njegova opsSta teoloSka
antropoloSka i etka koncepcija ne pruza osnovu za asketske z&idjiDopustadak da mu Alah
da privilegiju u pogledu Zena.

8.1.0snovne razlike izrdea islama, judejstva i hidanstva

Sve novije religije, zadrzavaju mnoge elementehamatih, starih religija. lako je hdanstvo

negiralo brojne etke i religijske postavke, stare jevrejske religigihvataju u svoju osnovu
spise tih religija. BaS takav laj je i sa islamom. On se oslanja n& y®stojée religije na

judejstvo i hriganstvo.

Tako, Muhamed kaze u Kuranu: ,, Recite: Mi vjerujemdllaha i u ono Sto se objavljuje nama,
i u ono Sto je objavljeno Ibrahimu (Avramu)i Ismagilshaku i Jakobu ( Jakovu) i unucima, i u
ono Sto je dato Musau (Mojsiju) i Isau (Isusu)noacsto je dato vjerovjesnicima od Gospodara
njihova: mi ne pravimo nikakve razlike e njima, i mi se samo Njemu pokoravamo.” Osim
Sto se Muhamed oslanja na jevrejsku i damsku vjersku tradiciju i denje, on nije njihov
sledbenik, niti se islam moZze svesti na spoj meysiva i hrisanstva. Muhamed u Kuranu
naglasava da je boziji prorok, a ne bog.
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Njegova kritika hrisanstvu uptiena je zbog nedoslednosti u monoteizmu. ddnSki bog se
inkarnirao. On je tr@ian: bog — otac, bog — sin, bog — dug sveti. Syakmisao o inkarnaciji
boga Muhamed odbacuje. Muhamed u Kur&esto upduje na rgun hrig€anstva, a i na tan
mojsijevstva, ré& osude koje pokazuju da Muhamed pretenduje naoggdravnost svog
vjerovanja.

Takade, treba ré da u Kuranu ima mnogo mjesta na kojima Muhamettesi priznaje
vrijednost osnovnih jevrejskoh i hégnskih vjerskih spisa. Na jednom mjestu Muhaneki
izricno kaze: ,| sa sljedbenicima Knjige raspravljatenagljepsi néin,... i recite: ,, Mi vjerujemo

u ono Sto se objavljuje nama i u ono 5to je obgendjvama, a nas Bog i vas Bog jeste jedan, i mi
se njemu pokoravamo.*

8.2. Problem osnova morala i slobodne volje

Za Islam se moze éeda predstvalja religiju koja nastoji da izraziZhosveme i uzviSenost nad
prirodnom realno&i. Ukoliko bi se prihvatiko stanoviSte da je bogidan i da se moze
inkarnirati ucovjeku, pa tako da neko od ljudi postane bog, leami to znailo degradiranje
bozje uzviSenosti i svenio

Bog je iznad svega, i u svijetu se ne moze nisSsitideez njegove volje i aktivnosti. Zato su
deSavanja u svijetu izraz njegove volje. Mnogi pscprikazali islam kao predestinacionikt
ucenje. Nasuprot tome, mnogi se zalazu da pokaza kzdk, osnovna koncepcija islama nije
fatalisticka. Motiv poricanja fatalizma ima apologetsku idmesnu a ne teorijsku prirodu. Zato
bi ga trebalo braniti od prigovora za fatalizam.

U Kuranu se mogu amjesta koja sadrze i dvije ideje. Prva idejagedta ljudska volja moze
biti nezavisna od bozanske, a druga je ta da wvofde biti autinomna, slobodna u izboru i u
obavezivanju same sebe. U prvu vrstu, spadaladingesta u kojima biovjek bio sveden od
Satane i od vlastitih strasti.

Islamska teoloSka misao se podijelila na raznegaramé@u kojima su najzn#jniji ortodoksni i
liberalni pravac. Pristalice prvog pravca, dzepr#astupaju ideju o predestinaciji ili strogi
bozanski determinizam. Dok pristalice drugog pravosiu kojima su kadanti i njihovi
naslednici mutaziliti, zastupaju slobodu volje.

Dakle, mogli bi réi da ortodoksi zastupaju — teonomni autoritarizaratici. Posto bozanska
volja i njene odluke mjere su dobra i zla. Nemaanigcionalno dobro i racionalndavo.
Ubistvo je za osudu zato Sto ga je Bog zabrani&, rdobi bilo davo da ga je bozanski zakon
nije definisao kao takvo. Ortodoksni pravac dobmai, zn&i podrsku vjerskom i politkom
tradicionalizmu, koji se bori zatavanje vé utvrdenih vjerskih postavki i poligkih institucija.
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,P0O mutazilitima, naprotiv, radnje su moralne iémoralne, dobre ili zle, zato Sto imaju neko
objektivno svojstvo koje ih takvingini, a koje ¢covjek moze saznati ili uvideti neposredno,
svojim razumom ili moralnom intuicijom. Sposobnast osnovno etko razlikovanje ima svaki
covjek, bez obzira na nivo obrazovanja, makar i meozmnoge druge stvari. Mutaziliti sucédi
objektivisti i intuicionisti (aprioristi). Oni zagpaju etéku autonomijuovjeka. Oni su neka vrsta
kantijanaca pre Kantg£?

8.3.Shvatanje bogatovjeka u islamu

Prikaz islamske teologije i antropologije, odnogrikaz shvatanja bogadovjeka u Islamu,
pruza moganost da préemo na prikaz islamskog shvatanja odnosa religy@itike. Ono Sto je
zn&ajno za islamsku teologiju ili Sta u njoj preailge, jeste, apsolutizacija boga kakva u
drugim religijama, nije sprovedena na jedan konsatan nain.

Apsulutni gospodar svega, bez koje se niSta ne ez ni postojati je Bog. Kakav je Bog, Sta
on zahtijeva od ljudi, to se po islmau moze sazizaKurana, u kojem je preko Muhameda
nawio ljude da razlikuju dobro i zlo. Poretisto vjersko — teoloskih formula, Kuran pruza i
detaljne propise ritualno — dlajne i pravne prirode, a neke od njih su odredbpramju,
naslelivanju, braku i sl. On pretenduje da usmjerava abvike i domene druStvenog Ktiog
Zivota, i to sve u ime boga, u ime religije, namannje. Takde, i drzava mora imati osnovu u
bogu. Muhamed je stvorio riou drzavu od razjedinjenih arapskih plemena powgzil) strogo
monoteisttkom idejom o bogu, i taj odnos vjerskog i drzavraagoriteta ostaje odtujuci za
sav razvoj drzava u islamskom svijetu.

Islamsku drzavu povezuje i vjerska ideologija, @adipravlija u ime proroka, prema datim
propisima. Islamska drzava je teokratska Prva seazjge u poloZaju sveSt€Rpg reda.
Svesteniki red u islamu nema pravo da vrSi vjerske obr@&teislamu, Bog ne moze ni na koji
n&in i ni u kome biti inkamiran, ne moze ni biti prtan viSe u jednima nego u drugima. Svi
smo pred njim jednaki, pa svako ima pravo i dajga nspostavlja odnos.

Ritualne molitve vrSe se pod rukovodstvom jednofgimogcovjeka koji za tu priliku ima
ulogu obénog rukovodioca i udvaca. Mogli bismo zato k& — da je u islamu polozaj vjernika
kao vjernika viSe demokrgtn i personalan nego u hi@stvu, naréito u katolganstvu i
pravoslavlju; protestantizam je u tom pogledu veaiitan sa islamom.

Druga osobenost islama, jeste stapanje nacionalmyskog osjéanja kod islamskih naroda.
Brojne narodnosti, iako ettki bile razliite, osj€ale su se kao jedna, islamska nacija. S obzirom
da se islam karakteriSe monoteizmom, ne ostavigstajza slobodu volje i relativhu autonomiju
prirode. Sam Kuran pruza odene propise za znatan broj oblika ljudske djeldtnos

2 Cf., Niki¢ S., Kultura Mediterana, Tivat 2015.
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8.4. Pet stubova islama

U islamu ima pet stubova islama. Na prvo mjestejg¢ea ili usvajanje i ispovijedanje. Jezgro te
teologije je da nema boga osim Alaha, a da je njggorok Muhamed. U islamsko vjerovanje
spada i vjera u a@ele, boziji sud, poslednji dan i vjera u knjigu Kaor Druga osnova duznosti ili
drugi stub islama je spoljasnja manifestacija iloptve duznosti. Rij&je zapravo o molitvi. Po
njihovim propisima, vjernik je duzan da je izvodktpputa dnevno, i to pri: izlasku sunca, u
podne, posle podne, po zalasku sunca ikewé&astoji se iz niza figkih kretnji: klanjanje,
dodirivanje zemlje&elom.

Prije molitve obavezno je izvrSiti ritualno pranjelamski teolozi i etiari isticu higijensku,
zdravstvenu vrijednost i smisao detaljnih islamgkibpisa o pranju odnosrigstoci. Higijenske
potrebe imaju takie religiozni cilj: ¢iS¢enje vjernika da bi mogao izvrSiti pet dnevnih rivali

Izmeiu ostalog, pranje je, shvatano kao sredstvo odkija od osjéanja gresnosti.
Individualno, vrSe se svakog dana @@ molitve, dok se petkom obavlja gaaa molitva.
Svetana molitva vrSi se u dzamiji, koja se u islamusheata ,bozjim domom®. On je s¥&no
mjesto gdje se okupljaju vjernci.

Prilikom izvadenja molitve, vjernici moraju biti okrenuti u pravdvieke, u kojoj je centralno
islamsko svetiSte Caba, a pravac u Meki éenge malom niSom u zidu dzamije. Molitva se
izvodi pod rukovodstvom imama. Povodotistog izvatenja molitve, islamu je vrl@esto
prigovoreno za formalistko — ritualisttko koncipiranje religioznosti.

Muhamed je i sam upozoravao na opasnost od formalizitualizma i spoljasnje religioznosti,
isticu¢i da je bitno za religiju samo vjerovanje i dobmgralno postupanje. Kako kaze: ,Nije
cestitost u tome da oktete lica svoja prema istoku i zapadastiti su oni koji vjeruju u Allaha,

i u onaj svijet, i u meleke, i u knjige, i u viewesnike, i koji od imetka, iako im je drag, daju
rodacima, i siréadi, i siromasima, i putnicima i prosjacima, i Z&up iz ropstva, i koji molitvu
obavljaju i zekat daju, i koji obavezu svoju, Kadpreuzmu, ispunjavaju, naito oni koji su
izdrzljivi u nemastini, i u bolesti, i u boju ljute. Oni su iskreni vjernici, i oni se Allaha boje i
ruznih postupaka klone.*

Kao tre&i stub islama ili tréa osnovna duznost je post. On je obavezan za \&ij@mazana.
Sastoji se u uzdrzavanju od hrane, od vode, duvgaetasnih uzivanja za vrijeme dana tokom
ovog mjeseca. N je sve to dozvoljeno, i ramazansketinsu pune uzivanja. Od obaveze
ramazana izuzeti su bolesnici i putnici, ali sumi duzni da poste naknadno kad ggstanje koje
ih izvinjava. Za krSenje propisa o postu i danaslamskom svijetu povta teSke kazne, i to ne
samo drusStveno — moralnedvigpravne prirode.
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Cetvrta duznost je zekat. Zapravo je dije obaveznom pokazivanju milds;, o zakonskoj
milostinji ili porezu za karitativhe svrhe. Svako kaspolaze imovinom iznad nuznog minimuma
duzan je da jedan dio svojih dobara da za te s\Wk&ad je iz sredstava dobijenih od zekata
uzimano i za drzavne i vojne potrebe. Prema nekkaenim @&ima, siromasi imaju pravo na
poma:, a bogati — obavezu da daju jedan dio svojih doparzemlja s koje ubiraju plodove nije
njihova ve& bozja. | bog je stvorio zemlju za sve a ne samoazzate.

Pored zekata, obaveznog davanja u karitativne svushen preportuje i u praksi ostvaruje
dobrovoljnu milostinju. Dobrovoljna milostinja, $&i na dva néina: davanjem iz ruke u ruku,
tako da ono Sto je dato prelazi u dar, drugimg zaveStanje imovine u dobrotvorne svrhe, ali
tako da se glavnicom ne moze raspolagati, nego saemm prihodima i koristima. Ta vrsta
fondova ili zaveStanja zove se vakufi. Vakufi swacajna institucija koja se osniva u vjerske
svrhe, u prosvjetne — vjerske svrhe, u milosrdmbesvsl.

| poslijednja peta duznost islama je hadziluk. Ha#zije posjéivanje, jednom u Zivotu,
islamskog svetilistaabe u Meki. Nije obavezna za sve, nego za onogaji,jé& u Stanju to
uciniti.” Zato je razumljivo da oni koji tu duznoskvrSe uzivaju poseban ugled. Za njeno
izvrSenje vjernik prolazi kroz pripreme. Ponekadns&fu osnovne duznosti ubraja i djihad ili
uce&e u svetom ratu za Sirenje islama i za njihovueimir Postoji méutim, shvatanje djihada,
pod kojim se podrazumijeva uopsSte misionarska mapda ilicak napor da se izvrSi reforma
obi¢aja i moralno uzdizanje ,djihad duse®.

9. BUDIZAM

lako su o njegovom istorijskom karakteru izrazavanmnje, danas se teSko moze posumnjati u
licnost za koju su utdeni datumigiji Zivot moze da se opiSe u glavnim crtamdjja se nauka

o nekim osnovnim problemima vjerske filozofije mopgewavati s dovoljnom izvjesnéa.
Mnogi budistéki dokumenti, prosli su kroz dosta recenzija, alise ipak vazne izjave i djela
njihovih zaetnika mogle protavati s dovoljnom @no%u. Prie o njegovom djetinjstvu i
mladosti nose nesumnjivo mitoloski qa¢. Meiutim, nema razloga da se ne vjeruje u
tradicionalne podatke o njegovom porijeklu.

Rodio se 563.godine, p.n.e. Tradicija tvrdi dafjera u osamdesetoj godini Zivota, 483.godine.
Bio je sin Suddhodane, iz mjesta Kapilavastu btizanice Nepala. Vlada ASoka je to mjesto
obiljezio spomenikom, koji jos postoji. Ime mu jgobSiddhartha, Gautama prezime. Svestenci
koji su prisustvovali njegovom denju, rekli su d&e postati veliki vladar, ako pristane da vlada,
a Buddha ako se prikloni asketskom Zivotu béska. Ista osoba, jasno je, ne moZe postati i
vladar i Buddha, jer je odricanje od svjetovne jkae pretpostavka ozbiljne religioznosti.
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» U Sutta Nipati, zabiljezena je A o starome proroku po imenu Asita, koji je doSaovidli
dijete, te je na slan n&in kao Simeon prorekao njegovu biduvelicinu, i zaplakao na
pomisao, da to e dozivjeti, ni¢uti novu nauku. Majka je umrla sedam dana nakoodaga, a
dijete je odgojila njena sestra Mahapragjapati,dBodanina druga Zena. Kad je poodrastao,
Gautama se ozenio svojom rodicom Yaasodharom i isn@@ Rahulu. Ptga, da je Gautamin
otac osobito pazio, da mu sin bude p&Steod potresnih dozivljaja, te da jeddjili bozja volja
dovela na njegov put oronulog starca, mrtvaca etaskeskdnika, od kojih mu je poslednii
razbudio Zelju, da trazi mir i zadovoljstvo u vjas Zivotu, pokazuje da je Gautama bio
religiozno nastrojen i da ga nisu zadovoljavaleetxne ambicije i uzici. Privido ga je ideal
beskinickog Zivota. Tako u njegovim govorim&sto ¢ujemo o vrhovnom cilju svet&og
Zivota, zbog kojeg grni napustaju svoje domove i odlaze u béskiki Zivot.“?®

Napori njegovog oca da prive njegov duh, nisu imali uspjeha, pa je u dvadesett; godini
napustio dom, obukao asketsku @dje poteo da zivi tragajéi za istinom. To je bilo veliko
odricanje. TeSko je u ovom vremenu shvatiti vjerspgjednutost indijskog duha, agoniju i Zar,
na koje je bio spreman, da bi postigao svrhu refigosti. Njegovo traganje dovodi ga najprije u
nauku kod brahmanskih asketa Alare Kalame i Uddd&maputte, koji su ga péavali svoju
nauku i disciplinu. Wili su ga o potrebi vjerovanja, dobrog vladanjaditeije, ali on sadrzaj
njihove nauke nije smatrao zdravim.

U Indiji je opSta pretpostavka, da se asketskitzsppovodi najlakSe u tihim i lijepim predjelima
gdje covjek dozivljava unutrasnji mir i inspiraciju. Ingki hramovi i manastiri nalaze se na
obalama rijeka ili na vrhu brda, a uprkos isticamjutrasnje skrusenosti, nikad se nije zaboravila
vaznost krajolika i klime za meditativni napor. ien je ljepom mjestu Gautama odio, da se
posveti najstrozim oblicima asketizma. Isto kao&tra ne moze da nastane iz vlaznog drveta,
nego samo iz suhoga, tako, po njegovom misljenjtragioci istine ¢ije strasti nisu smirene, ne
mogu postii prosvijetljenje.

Zato je p@eo da posti, da vrSi meditacione vjezbe i da sg&edwvega. Slabost tijela je izazvala
duhovnu zamorenost, pa je pokuSao da pterdgrugi put. Uvidio je da asketizam nije put ka
prosvjetljenju. Sjetio se kako je jednechdozivio mistiko poniranje, pa je pokusSao sada, da ide
tim smjerom. Jedna legenda kaze kako je u toj K@utamu napao Mara g@stivi“, koji je
pokuSao, svim sredstvima terora da ga pokolebariatid Nastavio je sa meditacijom i postigao
potpunu vlast nad sobom. ,U poslednjem dijelu¢inskrSio je neznanje, znanje se je
pojavilo...dok je sjedio tako, ozbiljan, uporandl@an. Tako je Gautama postigao prdéenje
(bodhi) i postao Buddha, protbeni. “**

Rije¢ buddha doslovno ztieonaj koji je probden, a u filozofskom smislu zéia— onaj koji je
vlastitim naporom i aktivnim stavom prema svojintfj@ma, nagonima i osfjanjima doSao do
pravilnog saznanja o prirodi svijeta i ljudskog dtiz i do ispravnog odnoSenja prema sebi i
prema drugim ljudima — onaj koji je praden i duhovnom i moralnom smislu. Buda je
prosvijetljeni¢ovjek.

2 veljati¢ €., op.cit., str.248.
** Ibid., str.250.
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Milioni ljudi slijede miroljubivu religiju budizma.Mnogi mislioci koji su upoznali zivot
budistikih monaha i imali uvid u budistke biblioteke, drze do misljenja da je budizam @dn
od najplemenitijih zdanja, koje je podigao ljudskih. ,, U budizmu trebamo razlikovati dvije
doktrinarne Skole: budizam hinayana u Juznoj Azjdizam mahayana u Kini, Japanu, Tibetu
i Mongoliji. Hinayana uzvisuje stogost osobenogoféi spasenja pomio osobnog primjera.
Njegovi se sledbenici nazivaju budisti theravartdaravanda zriiapouke starin. Mahayana tezi
spasenju vierom i dobrim djelim&>

Etika i religija koju je Gautama osnovao naziva laglizam. To je doba kada se javlja
sistematsko razmisljanje o samom ljudskom ponasg@ise izgrduju veliki sistemi praktine
filozofije, odnosno etike ( Kontiije, Lao — ce, Buda, Sokrat, Platon, Aristoteh )eligija se
sve viSe etizira. Ali napreduju do saznanja o objektivnosti objekta, filozofskasao
istovremeno se okée i prema subjektu, uzima sebe samu za predmiéd, $¢ Sta moze saznati |
kojim putevima moze saznavati. Tada su stvorenegkaije u kojima i mi do danas mislimo.

Buda je bio neumoran u propovijedanju svojih sapamn radu na moralnom uzdizanju ljudi.
Pridobio je mnoge pristalice koji su se dijelili b&Se i upasake. BikSi predstavljaju ono Sto i
monasi u hri&anskoj crkvi, a drugi su svjetovni vjernici ili @i Prvi su napustali dom, i sve
oblike svjetovnog Zivota i potpuno se odavali dulmv moralnom usavrSavanju i propovjedi,
zivjeci iskljucivo od milostinje koja im je davana. Mnogi su pubvi nodili ispod drveta.
Kasnije se osnivaju i budigki manastiri. Budistiko svesStenstvo, za razliku od dasiskog nije
bilo hijerhijski organizovano.

Moralne duznosti bile su iste i za bikSe i za upgasali su bikSe imali i specijalne duznosti.
Budisticko moralno — religijski pokret u Indiji se Sirio @ma brzo. Veliki zastitnik budizma bio
je Asoka, koj je, nakon surovo d&enih ratova, trazio otkupljenje za sve okrutnosijekje
pacinio. Budistcko uwenje utvdeno je na tri sabora. Prvi je odrzan neposrednde pg@sdine
smrti, drugi sto godina kasnije, adrge odrzan za vrijeme cara ASoke.

U budizmu, kao u svim velikim religijama, dolazi gojave razlitih pravaca, méu kojima su
najzn&ajniji: mahajana (veliko vozilo) koja je preuzeta bramanizma i razvijena kultom
bozanskih i demonskih &a, i hinajana (malo vozilo), koji se drzao tradi@iog budistikog
ucenja.

Hinduizam je religija koja u sebi obuhvata oblikgjérovanja veoma razite po nivou svoje
misaonosti i spiritualnosti. Sadrzi i metaéilzo duboko denje o jedinstvu Brahmana i Atmana,
ali sadrzi i najprimitivnije oblike postvarene gabznosti, tj.kulta najrazitijin antropomorfno,
pacak i termorfno zamisljenih boZzanstava. Mnogi bramaeligiozni bramanski mislioci teze
da meditacijom ddu u vezu sa svojim duhovnim bogom, a né&kk i pokuSavaju da dokazu
kako je bramanizam spojiv sa duhom moderne naukevédse ovo deSava u okviru jedne
religije.

% Kusti¢ Z., Velike religije svijeta, KS, Zagreb, 1974., str.28.
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Buda i budizam ne zia negaciju duhovnih dubina i misaonih vrijednosiko u pogledu
religijsko — filozofskih pitanja odstupaju od brammema. BaS kao Sto je Isus ustao protiv
starozavjetne zakonske religije, tako i Buda odfeadtualisticku poboznost i nastoji da razvije
eticko wenje o moralnom preporodu ljudi. Taj preporod bizesnivao na samom ljudskom
naporu, bez posredniStva bozanstva, tako da sedradi pravom naziva religijom bez boga.

Protjeran iz Indije, budizam se Siri i u ostalimmtama Azije: Japanu, Koreji, Kini, Tibetu
Sijamu, Cejlonu. | u tom pogledu je&n hri€anstvu. Bas kao ni Sokrat, ni Isus, Buda nije nista
napisao. Njegovu misao Sirili su njegovéemici i pristalice. Budine pristalice su fiksirale
budisttko wenje u trima takozvanim pitakama (koSarama zakkog)cine zajedno Palikcinon.
Prva sadrzi njegove govore i dijaloge, druga sei lpganjima crkvene doktrine i propisuje
pravila i odredbe za Zivot monaha iese bavi psiholoSkom etikom, metafizikom i filogain.

.Ponegdje se u budigki kanon ubrajaju Pitanja kralja Milinde,jedno izvanredno filozofsko
djelo, u kome se metaf¢ki slikoviti izraz udruzuje sa filozofskom dubinoa to djelo se ipak
ne moze sa izvjesn@s tvrditi da tumai originalnu Budinu misao Weda, poSavsi od Budinih
nedorg&enosti, razvija budizam u pravcu ontolokog nihiliz*%°

S obzirom na raznovrsnost Budinih mudrih savjetaddha ipak upozorava svojéanike, da u
logici i u Zivotu provjere razne ideologije koyaise namé&u | da ne usvajaju nisSta iz poStovanja
prema autoritetu ideologa. Pri tome nije izuzimasebe. Kako kaze: ,, Ne usvajajte, stgete

da se govori, ne usvajajte tradiciju. Nemojte prelmakljivati, da tako mora biti. Ne usvajajte
izjave zato, jer su zapisane u knjigama, niti naows pretpostavke, da je to prihvatljivo, ni zato,
jer je tako rekao vascitelj.“?’ U mnogim govorima sustemo ga kako raspravlja sa svojim
sagovornicima na jedan sokratovsk&ina nenametljivo ih navodi, da zauzmu glediStaomih,

od kojih su posli. On svojim pristalicama ne zed dduzme teret duhovne slobode. Ne smiju
napustiti traganje za istinom usvajanjem autoritdi@ba da budu slobodni ljudi, da prenose
svjetlost i da pomognu sami sebe. Vrhovni autojgeglas duha u nama samima. | kako kaze:
» Budite poput onih koji su sami sebe svjetlost'dga poput onih koji su sami sebe titte! Ne
traZite ut@iste vani! DrZite s@vrsto istine kao utista!“?®

U Buddhinoj nauci ima malo toga, Sto bi se mogleavaéi dogmom. Takde mu je nepoznato
bilo nasilno obréanje. Na jednom od svojih pro&kah obilazaka, sreo je jednog doéirea koji
ga je grubo i uvredljivo protjerao. Buddha mu jeom trenutku odgovorio, da ako doénma
iznese hranu prosjaku, a prosjak tu hranu odbgeydce pripasti hrana? Na to mu je daima
odgovorio — naravno dordimu! Buddha mu je uzvratio odgovorom, ako odbijem mrimim
tvoju uvredu i zlovolju, onée se vratiti tebi! | ipaku oti¢i siromasniji, jer sam igubio prijatelja.

Osnova je njegova sistematska praksa, a ne vjéedio je da stvoriovjeka odrdenog kova i
navika. Mi smo nesretni zbog nasih ludih Zelja,pdgtanemo sretni, potrebno je da dobijemo
novo srce i da gledamo novingima. Ako suzbijemo zle misli, a uzgajamo dobre ¢ni@mo
zao i nesretan duh preobraziti u dobar i sretan.

%% |bid., str.136.
?’ veljati¢ €., op.cit., str.251.
%8 |bid., str.252.
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9.1. Sirenje budizma

Nakon Gautamine smrti, budizam se@o Siriti po cijeloj Indiji i po otoku Sri Lankandijski
car ASoka oduSevio se budizmom pa ju je nazvaovdofa religijom. Na Tibetu je budigka
religija uvedena najprije pod kraljem Srong — tsegam — poom. Tibetski budizam jeigs@ao
tradicije nauka iz svih epoha indijskog budizmaesje budizma na Zapadudabo je filozofom
Arthurom Schopennhauerom (1788 — 1869). Svojiianiem je pridonio zanimanja za blago
budisttke misli. Po njemu je budizam najbolja religija. FO@ uvaienje budizma u Ameriku
zap@eto sa japanskim doseljenicima.

9.2. Bog u budizmu

Buddhin odgovor na pitanje da li je on Bog, glasla santovjek a ne Bog. Ne gledajte u mene,
gledajte u moju dharmu &enje). Budite sami svoje svijetl6*Govor o bogu u budizmu, ne

postoji. Na pitanje o Bogu, neki budisti spoming jé to nirvana, dok drugi da je to Buddha.
Budizam ne govori o Bogu, on je agnéah, a ne ateistan.

Ono Sto je zanimljivo spomenuti jeste to kako name o Bogu govori zen — budizam. Zen —
budizam je japanski oblik mahayana budizma u koggada — meditacija. Govori o iskustvu
.praznine“. Budizam ne govori o Bogu, ali govorinirvani, praznini, o transcendentnom u
kategorijama negativne teologije. Zato u budizmip westo govore o filozofiji Meistera
Eckharta, z&iji govor kazu da je ispravni govor o highskom Bogu. O Bogu mozemciire
ono Sto on nije, a nikada Sto on jeste. U tom HKgite bi moglo biti sknih teoloskih
razmiSljanja izméu budizma i hri§anstva.

9.3. Nirvana

Nirvanu mozemo definisati kao stanje potpunog mirgasSenosti svih ljudskih trazenja i
konano ostvarenje blazenstva mira. Na indijskom nirvan&i ,gasenje“ i ,hlatenje“. Nekad
se pravi razlika izm# dvije vrste nirvane i to: upadhiSeSa i anapadaiSErva se odnosi kada
su ugasSene samo ljudske strast, dok druga, kagbgeno svako &e. Takae, se prva odnosi na
stanje za vrijeme Zivota, a druga na stanje posté.s

Nirvanu mogu svi posti u Zivotu, ali je malo onih koji je stvarno ostea Postoji joS jedno
stanje nirvane ili stanje nakon smrti a to je pavema. Za razliku od nirvane, to je stanje u
kojem je blazenstvo posebno stanje, stanje potpbfmgenstva i najviSe sre. Gubi se svaki

2 Kreeft P., Krs¢anstvo i druge religije, Verbum, Split, 2003., str.38.
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oblik zudnje, nema ponovnogdanja, nastaje integracija, sjedinjenje sa cjelokapistvarnodu

i vje¢cno blazenstvo. U Buddhinim govorima, ima nekolikgesta koja ne dopusStaju da se
parinirvana shvati kao totalni prekid i nébj kao nista. Sa €kog stanovista, za budizam je vrlo
bitno da niravnu odmije kao stanje koje treba pd@sti ovom svijetu, za Zivota.

Sve etéke teznje kojima se budizam obiljeZava, kao jechaazn&ajnijih tekovina, u razvitku
humanisttke misli, ispoljile su se pri sadrzajnom odieaju ovog pojma nirvane. Jer kao gasenje
nirvana ustvari zna smirivanje strasti, i to onih strasti, kojgne od covjeka neslobodno,
egoisttko, agresivno Ige. Nirvana je kraj pozude, kraj mrznje, kraj zaglijenosti itd.

Takade, nirvana oznsmva ishod zanemarivanja svijeta i patnje, prekoesapoznaje ispraznosti
svih stvari i umiranja Zelja. U biti se odige kao prestanak patnje, pobjeda nad Zudnjom,
mrznjom, neznanjem i sl. Nirvana se atire kao stanje apsulutnog mira, radikalno tdtzliod
svijeta. Ona nije nesto Sto se moze iskusiti nakorti, kao Sto je raj u islamu, Zivot @ u
hris¢anstvu. Nirvana se postize zapravo od trenutkéizaoga svjetlosti. Nirvana se karakteriSe
saosjéanjem prema svakom dui, pravim ujedinjenjem i na osnovu svega ovoga dsiam
veselosu.

9.4. Metodika ispravnog zivota

Metod za oslobdenje od prevlasti nagona, odnosno za postizanyamr ili blazene smirenosti
budizam ne vidi u samomenju, v& u samodisciplini i etkoj kulturi koja vodi ka
oplemenijivanju ljudske ¢nosti. Ta kultura se oslanja na volju kaoinowladavanja nagonima i
na svijest ka otkrivanju pravog puta ponasanja.plajma osam krakova a to su:

* Pravo saznanje;

» Pravo nastrojenje;

* Pravo govorenje;

» Pravo postupanje;

* Pravo zivljenje;

* Pravi napor;

* Ispravna paznjai

* Pravo poniranje.

Ovaj osmokraki put bi se mogao podijeliti u tri geuvrijednosti. Prva grupa obuhvata prvi i
drugi krak, a odnosi se na saznajna i emocionahrgasi osobine koji su opsti preduslovckti
kultivisane volje. Druga grupa obuhvatadtretetvrti i peti krak. 1z nje se rezultiraju moralna
svojstva koja treba imati u ponaSanju prema drugomjeku. Tré&u grupucine poslednja tri
kraka. U njoj se odriju postupci koje pripadnik budigkiog wenja treba da primijeni u odnosu
na sebe sama, kako bi disciplinovao sve svoje rmentdjelasne snage i samim tim se uzdigao
sve do najviSih saznanja i najeg blaZzenstva a to je nirvana.

Budisticka etika se sa pravom ozia@a kao racionalistka. Racionalizam Bude i budizma je
prije svega u isticanju ztaja filozofsko — antropoloskog i psiholoskog sajaan zasnivanju
moralnosti. Buda to pravo znanje odluge kao saznanje o izvoru, razvoju, i ukidanju patn
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Pojam pravog znanja dat je u takozvanoim butksetn pojmu i glasi: Da je Blazeni za vrijeme
prvog bdenja n&u usmijerio svoj duh na lanac uznosti u pravom i obratnom redu. Iz neznanja
proisticu svijest, iz svijesti proiste ime i oblik, iz imena i oblika proisg Sest oblasti (od Sest
cula: ai, usi, nos, jezik tijelo ili dodir i razum, iz Seseblasti proistie dodir (sa spoljasnjim
svijetom), iz dodira proiste osj€aj, iz osjéaja ze (ili zelja), iz Zeli proistice privrzenost, iz
privrzenosti proistie postojanje, iz postojanja prot&iraienje, iz r@enja proistie starost, smrt,
tuga, trpljenje, obeshrabrivanjeiaganje. Takvo je porijeklo svega ovog trpljenja.

Osnovni misaoni sadrzaj koji je aZtegan za etiku je jasan i sastoji se uiamju da izméu svih
elemenataovjekovog psihikog Zivota postoji uzina veza, pa se onda pravo znanje sastoji u
jasnom vienju te teze. Tek se tada moze raditi na uklanaolg@ i patnje. Takde, budizam je taj
koji smatra da se sve negativnosti mogu otklorating aktivnim zalaganjem za ono Sto je
pozitivno.

9.5.0snovne duznosti i norme

Budisticki etic¢ki sistem se moze podijeliti u dvije grupe, s obairna dvije vrste pristalica, to
jest na duznosti za laike i na duznosti za mon&8h&nosti se mogu dijeliti prema obliku u
kojem su formulisane, s obzirom na to da li sejggwrlkao zabrane ili pak kao nalozi, preporuke i
sl. Sadrzaj prve vrste duznosti & je pravno zaSten, pa se nazivaju potpunim, dok se
duznosti druge vrste nazivaju nepotpunim. Razigiaiu te dvije duznosti u budizmu, odgovara
razlika izmeu Sile i dane.

Sila zn& pokoravanje pravilima, na primjer, pravila u nsija, a dana obuhvata
samopozrtvovanje i pondaonima kojima je potrebna. Budigita etika je definisale i oddene
zabrane, &esto uz zabrane navodi i pozitivne naloge i pozéivrijednosti. MoZemo navesti
nekoliko elemenata kodeksa budiké deontologije.

Za laike se istiu, pet zabrana i to:

Ne ubijati nikakvo dahom obdarena®i
Ne dirati u tufu svojinu

Ne vrsiti brakolomstvo

Ne lagati

Ne piti opojna pia.

A S

Duznosti kojih mora da se pridrzava monah su mreigwzije i brojnije. , 1z sled@&h mjesta

mogu se videti osnovne moralne duznosti, i neStopompisa 0 osobenom &au Zivota

budistitkih monaha. Kako je veliki kralju, monah ispravanriini? Jer je, veliki kralju, monah
odbio da ubija ono Sto je zZivo...bez Stapa, bezamasjetljiv, pun sateka, gaji prema svemu
Sto je Zivo ljubav i sazeljenje...
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Drzi se daleko od uzimanja onoga Sto mu nije deno... Néednost je odbaciaiedno Zivi,
uzdrzava se od polnog opsStenja kojemu je podlozoatgp gomila... Laz je odbacio, istinu
govori, istini je odan, postojan je, dostojan poejga, ne vara i ne ulaguje se...Uzdrzava se od
prenoSenja, Sto je ovd§elo ne prenosi, tamo da ljude ne razdvaja ... tgadinjuje razdvojene i
ucvr&uje ujedinjenje, veseli ga i ustge sloga, i govori rij& koje slogu unapiiju... Odbacio
je osorne rijéi...govori rijeti koje se rado sluSaju, koje prodiru u srce, kajeustive, koje
mnogo uslovljavaju... Brbljanje i téanje je odbacio ... govori u pravo vrijeme, ssgb
¢injenicama, sa razmiSljanjem. Njegov govor je bogatdrzajem, povremeno ukrasen
poreienjima, jasan i odden, prikladan predmetu... Jednom dnevno jede..i &zdaleko od
igre, pjevanja, predstava. Odbija vijence, miri&jaulja, nakite... Zlato i srebro ne
uzima...Uzdrzava se od trgovine ittf.“

9.6. Budizam — individualna etika

Budizam je svjetska religija i za nju je vazno pj&a koje vrste ljudskih odnosa tezi da reguliSe,
odnosno u kojoj srazmjeri positge paznju raznim ljudskim odnosima. Ti odnosi segm
odnositi na odnose€ovjeka prema sebi, rdali¢ni, porodEni, razni grupni, profesionalni i
gradansko — poligki odnosi. Budizam se karakteriS&emjem o0 neesencijalnosti svijeta i
ljudskog zivota. Mozda zato u ranom budizmu nisayvifani oblici prakttno — normativne etike
koja bi mogla da pripomogne afirmaciji Zivota. Zayo tu nije razvijena socijalna i gi@sko —
politicka etika.

Budizam se znatno razlikuje od kosijanstva, islama kao i od ¢te etike. Dok konftijanstvo
razraiuje sistem socijalnih i gdansko — politkih duznosti, dok islam kao religija koja
pretenduje da vodi drzavu daje pojedima propise o cjelokupnom ponaSanju vjernika kageslu
Alaha, kaoclana porodice i drustva, budizam je zapravo okrekat problemu iskupljenja ili
oslobaienja individue od patnji koje joj pripadaju zbogljukenosti u proces opsSteg svjetskog
zbivanja.

Budisticki moral je viSe individualan nego socijalan. Saltiy osnovu ranog budizma nisu
mogle predstavljati Siroke narodne mase kao i diastveni slojevi. Budistka filozofija nije
mogla biti pristup&na masama pa samim tim ni biti pristea. Ono Sto je vazno isige to da je

u n&elu budistéki monaski red bio otvoren za sve druStvene slgjét@izrazava naklonjenost
budizma prema zatvorenom kastinskom poretku uilndij

*% Ibidem.
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Nenaklonjenost se vidi i iz kritkog stava Bude premaienju najvaznije kaste (bramana) o
njenom bozanskom porijeklu. Bramni tvrde: ,Kastarbana je najvaznija kasta, koju je stvorio
Brama (Bog) i koja upravlja njegovim zaveStanjemaQ@e najvaznija kasta, i samo je afista.

Ali bramani su rdeni iz maginog krila kao i svi drugi, oni imaju ista dobrafava svojstva.

Buda je bramanimainio iste ili slicne prigovore koje i Isus farisejima, stalno pri toostajdi
protiv vjerskog formalizma i ritualizma i insistjtgi na moralnoj strani kao sustinskoj. Potisnut
iz Indije, budizam je dozivljavao metamorfoze. eéNipogao bas kao ni hégnstvo uhvatiti Siri
korijen u narodnim masama a da pri tom ne prihbatijne elemente narodnih religija.

9.7. Karma

Karma se definiSe kao vitalna energija koja seratgaojevoljnim postpucima. Svako nosi teret
za vlastite postupke. Matim, tu vitalnu energiju smrt ne prekida,vena uzrokuje povratak u
novu egzistenciju, odnosno dovodi do nove inkajeara vrijeme koje tako stvoren pojedinac
nastavlja snositi poslediéga painjenih u svom prethodnom zZivotu.

9.8. Zen - budizam

Legenda kaze kako je jednog dana kod SiddhartidsaiudoSao nekidenik, donio mu cvijet od
zlata i zamolio ga da mu otkrije tajnu nauke. Ganstge uzeo cvijet, podigao ga visoko Kpo
posmatrati. Htio je zapravo die da tajna nije u rij@ma nego u sabranom posmtranju. Od tog
legendarnog Buddhinogina vwe porijeklo zen — budizam. Zen — budizam je n&gli
strogom budizmu u Juznoj Aziji.

Zen budisti vjeruju da prosvjetljenje ne dolazi multavanja pisma, ni od filozofiranja, ¥e&la
bljesne kao iznenadna svijetlost. Zen budizam t@prija, vé€ tehnika djelovanja i spoznaje.
Pridaje religioznu vrijednost alnim svakodnevninginima kao Sto su na primjer, ispijanjaja,
uredivanje vrta, uzivanje u prirodi i njezinoj ljepatsl. Zen budizam je postao jako interesantan
i privla¢an zapadngkim misliocima i umjetnicima.

*! |bid., str.349.
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9.9. Buddhistika kontemplacija

Buddhisttka kontemplacija je apstraktna umjetnost njegovaujmje. Rij¢ kontemplacija se
ovdje upotrebljava mjesto udlajenijeg izraza ,meditacija“. Ti su izrazi preuzeihrianske
misticke teologije i neadekvatno primijenjeni na ite sisteme ( yoga, sufizam, buddhizam).
Hris¢anska misitika teologija razlikuje tri stepena: prvi je molitvdrugi meditacija, tr@ je
kontemplacija ili stanje svijesti. Termini koji sadgovarajdi jesu: bhavana za meditaciju u
Sirem smislu, i dhanam u uzem smislu. Prva& rigjeai njegovanije ili oplemenjivanje, dok druga
rije¢ ozn&ava upravo zadubljenost duha, koja je karakténatiza Buddhinu definiciju i
metodu.

Drugi srodni indijski sistemi yoge upotrebljavagraz samadhi ili sabranost za odgovaraju
duSevno stanje koje se postize pravilnim sazimarzj@ke paznje na jednwtal. Odreéenje te
krajnje ta&ke na kojoj se paznja sazimlje i zaoStrava zadsnetafizéke pobude ili umjetdkog
ideala. Krajnji cilj budisitke kontemplacije je boravak u nistavilu, gdje j@rz&o, boraviste
duhovnih velikana. Buddhiskka kontempalcija je bolje éeoplemenjivanje. Méutim, postavlja
se pitanjecega? Da li duha? Ne! Oplemenijivanje Sutnje iliesstij o niStavilu, a kasnije niStavila
samog. Uodavanje stvari kakve jesu, bez ukigmja teorijskih shu@nja bez ukljgenja viSih
umnih stavova, Buddho ih nazigestim zrenjem ili ispravnom intuicijom.

9.10. Fiziologija kundalini — yoge

. v

nalazimo u kasnijoj knjizevnosti srednjeg vijekaazW kandalini se upotrebljava u toj indijskoj
psihofiziologiji za simbol zmije koja se spiralnei@ oko Ziwanog sistema &mene mozdine.
Isticanje seksualnog korijena svih Zivotnih édnbnaknadna ideja o njihovoj sublimaciji putem
yoge, sa kultom boga Sive, indijskom prareligijomjek je i danas, ako ne iskjwi, a ono
osnovni kult skoro svih indijskih vjernika. Podema vrsta tog kulta, je zapravo, kult BoZanske
majke.

Heleni koji su prvi dosli u Indiju identifikovalissna prvi pogled stvarnu religiju Indijaca, kult
Sive, sa Dionizovim kultom u svojoj domovini. Moder fizioloSka psihologija svodi se na
smirujute i uzbuiujuce djelovanje nervus vagusa i sympathicuspg je ishodiSte medulla
oblongata, ravnotezéuvstvenog, a time i psiékog Zivota uopste. Od njih zavisi pravilan rad
srca, a srediSte njihovog djelovanje nisu samamagu nego i u podeju srca.

Duz suSumne smjeSteno je Sestktwva unutar fiztkog organizma, dok je sedmi najvisi,

sahasraram ili lotos sa hiljadu latica, neke visteeola iznad glave. Opis kofemo sada
spomenuti zasniva se na Sri Aurobindovoj integarigtyoge.
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* , Najnize srediSte na dnude je lotos s&etiri latice. On upravlja djelatnés fizickih
organa na automatskoj, refleksivnoj i podsvjessojovi.

* Iznad njega, u podiju ispod pupka je glavno srediSte koje upravljaamesgim zivotom i
nizim strastima. To je lotos sa Sest latica.

* lznad pupka je glavno srediSte nizeg, trbusSnoglaliprganizma, lotos sa deset latica. On
upravlja voljom i svjesnomuvstvenom djelatn@$i.To je srediSte volje za vias

* U podriju srca je lotos sa dvanaest latica, ZariSte mibrdlrspiritualnih ¢uvstaca i
stremljenja.

* U podruju grla je srediste prascenja, lotos sa Seshaest latica. On upravija fuaka)
izrazavanja, prvenstveno govornog.

* U ceonom podrgju glave, malo iznad sredine raspona izZmexiju, je lotos sa dvije
latice, koji je zariSte unutrasnje misli, unutra&gnpvidanja, i unutrasnje volje. To je veza
izmedu viSih sfera duha i razuma usmjerenog prema vanjsvijetu.

» Gore spomenuti najviSi centar sahasraram, lotokilgadu latica, ZariSte je intuitivhe
misli u smislu vidovitosti, a po svom drugom imerwnyam, ujedno je i podije
niStavila i dozivljaja praznine, smirenja i Sutnj@jvise podrdje do kojeg se, osobito u
buddhistékoj kontemplaciji, uzdize meditativni dub®*

32 Njanadivako B., Budizam, Vuk KaradZzi¢, Beograd, 1977., str.156.
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10. ZAKLJU CAK

Budizam je vrlo privlana religija ukoliko je mozemo nazvati religijom jstavlja naglasak na
covjeka i na njegovo vlastito samospaSavanje. Riavige jer je puno tolerantan, otvoren svijetu
i miroljubiv. Natelno govor o Bogu u budizmu ne postoji i mozemé a je to religija
meditacije tj.prodiranje u sebe.

Budizam stavlja naglasak ravjeka, nema posrednika izthecovjeka i Boga. Budista je taj
koji se Zeli osloboditi Zelja. Dok nam hignstvo kaze da jéovjeku zivot dat od Boga i da je
Bog onaj koji vodi¢ovjeka u njegovom Zzivotu, budizam navodi, datg®jek tvorac ne samo
sadasSnjeg zivota, ¥e svih buddih inkarnacija.

| u hriganstvu i u budizmu postoji ideja spasenja, sama&to hriganstvu realizuje kao Wai
Zivot, dok se u budizmu ona realizuje kao odusjejard zivota ili svjesni prekid lanca
neprekidnog rdanja. Nema sumnje da pojam religije danas iziskojgpuno novu definiciju u
kojoj ponajprije pojmovi bog i duSa ne mogu viSeéatisprvobitne pretpostavke. Ako budizam
treba shvatiti kao religiju, onda nam za definicipligije uopSte preostaje jedino spomenuto
produbljivanje uvida u patnju i njenu egzistencijalslovljenost.

Budizam je svjetska religija i za nju je vazno pj&a koje vrste ljudskih odnosa tezi da reguliSe,
odnosno u kojoj srazmjeri poswtge paznju raznim ljudskih odnosima. Ti odnosi segm
odnositi na odnose€ovjeka prema sebi, rdali¢ni, porodEni, razni grupni, profesionalni i
gratansko — poliitki odnosi.

Budizam ne govori o Bogu, ali govori o nirvani, pnani, o transcendentnom u kategorijama
negativne teologije. Zato u budizmu videsto govore o filozofiji Meistera Eckharta, &g
govor kazu da je ispravni govor o tiadskom Bogu. O Bogu mozemdcireno Sto on nije, a
nikada Sto on jeste. U tom kontekstu bi moglo dlitinih teoloskih razmisljanja iznde budizma

i hris¢anstva.

Buda i budizam ne zia negaciju duhovnih dubina i misaonih vrijednosiko u pogledu
religijsko — filozofskih pitanja odstupaju od bramema. BaS kao Sto je Isus ustao protiv
starozavjetne zakonske religije, tako i Buda odfgdtualistcku poboznost i nastoji da razvije
eticko wenje o moralnom preporodu ljudi. Taj preporod bizesnivao na samom ljudskom
naporu, bez posredniStva bozanstva, tako da jeéods pravom naziva religijom bez boga.
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